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icostruire il significato di oguesto tema essenziale dells filo-
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tzscuneana oisogna ricorrere ad afcrismi di varie opere, in parti-
colare di quelle autenticke"miniere"di spunti filoscfieci che sono La gaia

scienga e Cosgl'® parlo Zarathustrs, copera dalla fitta e complessa simbolo-

Aforism®¥a 34I(La gaia scienza): l'eternc ritorno viene presentato come un'’
idea paradossale, di fronte aliz quale- come nel caso della™morte di Dio",
l'uomo reagisce in modi opposti.

Ii"demone"che ccmpare nel breve racconto simbolico espone il principio in
questi termini:"CQuesta vita, come tu ora vivi e 1'bai vissuta, dovrai vi-

—_—

verla ancora una volta e ancora ilapgumerevoli volte, e non ci sarzd mai i

'
i

essa niente di nuovo...l'eterna clessidra dell'esistenza viene sempre di

——

nuovo capovolta e tu con essa, granello nella polvere!™.
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Anche in guesto ca
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dapprima una totale incapacita di sopportare
l'assurdita dell'idea:"Non ti rovesceresti a terra, digrignando i denti e
maledicendo il demone che cosi' ha parlato?".

Puo esservi tuttavia un atteggiamento del tutto opposto:"Cppure tu hai for-
se vissuto una volta un attimo immense, in cul guesta sarcbre stata la tua

risposta: Tu sei un dio e mai intesi cosa piu' divina?"

Sappiamo gia a cosa N. si riferisce: la rabbia e la maledizione verso 1'

4 &
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dea dell'eterna ripetizicne di tu

i

e le cose € tipica dell'umanita tra-
dizionale, la giciosa accettaziocne ed esaltazione dell'intuizione del
ciclico ripresentarsi di tuttoc € invece caratteristica dell'Ultreuomo.
Particolare attenzione alla parcla"attimo": vedremo presto il perché.

Cosi' parld Zarathustra- brano intitolato"la visione e Ifnigma™.

In questa parte dell'opera, ma il tratto € comune all'intero seritto, X.

comunica i concetti della sua filosofig mediante immagini con valore di

metafora che rendono di difficile interpretazione da sua riflessione.
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In una prima scena, il simbolo dell'eternc ritornec é dato da una"porta car-

raia"sulla quale & scritta la parcla WaittimoY, e che costituisce il punto
d'incontro d4i due opposti sentieri("Due sentieri canvergnm gui: nesgsuno 1i
ha mai percorsi sino alla fine. Cuesta lunga via fino slla porta e all'ing

dietro: dura un'eternita. ¥ guella lunga via fino alla porta e in avanti-
¢ un'altra eternitav).

Poiché i due sentieri-il passato e il futuro, in una concezlone rettilinea

del tempo- superano la lorc contraddizicme nel loro punto d'inmcontro- cioé
la porta dell'"Attimo”- 1l compagno di strada di “arathustra-"lo spirito
di gravita"- trae subito una conclusione:"Tutte le cose diritte mentono...

Cgni veritd é ricurva, il tempo stesso € un circolo".

Da cueste parole pare legittimo eviticere una chiara intenzione: la sostitu-

zione della concezicne rettilinea del tempo, e ciod guella che lo interpre-

ta come s@ccessione lineare di eventi in cui guello successivo € il supera-

mentce di gquello precedente, con una conéziocmne circoclare, nella guale ogni

attimo ha valore in se stessol{e possiede guindi un significato in se stes-

50).
Ma ecco che Zarathustra insorge subito contro guesta lettura, giudicandola
restrittiva e sommaria:"Mu, spirito di gravita! dissi io incollerito, mon

prendere le cose troppo alla leggera! O ti lascio accovacciato dove ti tro-

vi, sciancato- e gono io che ti ho portatc in alto!".

Nella seconda scena, invece, la ¢ircolaritd del tempo viene ad assumere
l'aspetto raccaprieciante di un serpeante strisciato dentro la boceca di un
ziovane pastore("Vidi un giovane pastore rotolarsi, soffoecato, convulso,
stravelto in viso, cui un greve serpente nero penzolava dalla boceca).
Zerathustra prorompe allora in un grido che induce 1l pastore ad una scel-

tE. draeticay"Mordi! Stacgagli il capo! Mordill

Ed il pastore cbbedisce all'ordine del profeia nietzscheano, mordendo vio-
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i ap-

lentemente e staccando la testa al serpente. Dopo guesta soluzicne eg

i la-

[}

_pare"non piu' pastore, non piu' uomo- un trasformato, un circonfuso
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¢ che non era di un uomo™).
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thustra aggiunge sucito dopo:™udii un ri
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Anche in guestoc casoc é piuttosto evidente a cosa allude N.: si tratta anco-

'_I

ra una volta del passaggio da una forma di umaniti ad un'altra, dall'uomo

all'Cltreucma.

Lt'idea dell'eterno ritorns, guindi, cosi' come la"morte di Dio", serve a
= _ N c . . o :

discriminare tra due modi di conepire la vita e di viverla.

In guesto senso, la vera cuestione non € come concepire il tempo, ma come

| fIverel una diversa concezione del tempo.

L~

Se 11 tempo é rettilingg, cse g1 disponde secondo unza successione lineare,

io non posso vivere ogni istante come se fosse importante in se stesso, per-

ché esso sara inevitaoilmente rapportato al passato ed al futuro; ma se il

tempo ha una struttura circolare, ogni attimo pud essere vissuto come se

possedesse un signiiicato im se stesso, un valore in se stesso.

" ot o — —_— e
La conceziong rettilinea separaxx il |senso dell'esserel dall'lesserg medesi-

mo: il significato di ocgni momento non pus essere definite se non in rela-

zione a cild che precede e a ¢io che segue.

Facciamo due esempi per chiarire meglio guesta tesi.

La concezione cristiana del tempc & rettilinea: gli eventi(ceeazione; pec-

e in

cato originale; redenzione;resurrezione) si susseguono EEERRER UN PeTCOT SO

lineare. Ciascuno di essi ha un significato soclo se viene messo in xEkazis-
RE rapporto con l'eventc che lo precede e con guellc che lo segue: la Re-
denzicne ha sesBo dopo il peccato originale ed in fungione della Resurre-

zione.

Altrc esempio: la concezione hegeliana della storia. Per capire che cos'e

lo stato greco-romano devo per forza confruntarlo con lo stato orientale

(nel gquale un sclo uomo é livero) e con guello cristiano-germanico(dove

tutti gli uomini sonc liberi).

Nell'una e nell'altra di tali prospettive cio avviene perche é stato stabi-

lito un [sensc generale degll eventif/distinto e »upEXILWE superiore agli
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1'uomo € andatc inventando quei giudizi di valore: puono e cattivo? e cua-
le valore hanno in se stessi?n.

\il valore|stesse di nguesti wvalori.

\

Esattamente al pari dell'idea di verita, anche quella di"bene"e di"giusto"
risultano"umane,troppo umane", cossia prodotte da considerazioni di utili-

td sociale, dal desiderio di stabilire e conservare un rapporto di [dominig]

all'interno della societa.
Per fare un esempic, il principic della [coscienza]al guale tanti pensatori

8i scno richiamati, presentato come una sorta di voce divina che parla al-

[1Tintern0 dell'uomo, ron é altro che quella di[alcuni uominif che intendono

Limporre il loro |[dominio}su altri uomini.

Ma guesto dato essenziale della morale wviene chiarito da N. attraverso 1°'
analisi delle due forme fondamentali di morale che si sono affacciate nel-
la storia e nel pensiero: la MCRALE DEGLI SCHIRVI e la MCRALE ARISTCCRATI-
CA.

Mentre guest'ultima nasce da"un triﬁfanteisifpronunziatn verso se stessi"e

e

{ verso ia vita, da un senso di giciosa accettazione dell'esistengza,anche nel

i

8uo carattere doloroso e irrazionale, e celebra alcune virtu' tipiche del

mondo greco, come 1affelicit§, il{giucereh la [forzal, larsalutehlafoellez-

zafed il [coraggiol, la"morale degli schiavi" mostra tratti del tutto oppo-

sti.
{Esea,infatti, "dice fin dal principip NO a un"di fuori"™, a un®altro", a un

/ "non-io"...ha bisocgho per la sua nascita sempre ed in primo luogo di un

_—

n : . . # m— R
mondc opposto ed esteriore...la sua azlone é fondamentalmente una |Teazionel.
E aquesta"reazione"é ispirata da un EEEEEEEElii?EHtimEHtD?versg la vita e

i suoi valori, e cioé versc i principi esaltati dalla morale aristocrati-

ca: 1in lucgo di essi"vengono messe in evidenza e inondate di luce le guali-

td che servonc ad_alleviare l'esistenza dei sofferenti: la [pietd], la mano
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compiacente e soccorrevele, il calore del cuore, la |pazienzal, 1

- " 2 o ; - = =
E' questa morale che affonda le proprie radici nella rigida seprazicne tra
cio® che € spirituale e cioc® che € materiale,corporeo, esprimendosi ne-

/deriva dal dualismo metafisico tra mondo deXll' essere e mondo del diveni-

lr , & tanto l'uno guanto 1l'altro sono riconuducioili alla volonta di una

Jcasta sacerdotalefdi imporre il propric dominie.

w1

E' inevitavile, a guesto punto, una presa di posizione duramente critica

ferocemente polemica nel confrontli del Cristianesimo e dell'etica cri-

1]

stiana, considerate massima espresslione del'risentimento®.

Uno dei tratii tipici della religicne cristiana ¢ infatti l1'esaltazione

elle splrito, dimenticando che-come dice Dara-

Fat

unilaterale dell'anima e

thus*rdv1ID sono corpo tutt'intero e nient'a trcﬁ..lf&ﬂima!é soltanto una

parola che indica uﬂﬁ[ﬁarticell& del carﬁﬂ“. I1 dogma del peccato arigina-

1& inoltre, determina il prodursi,all'interno dell'uomo, di un tremendo

: ; i ; o b
senso di colpa che lo induce a tormentarsi contianuamente ed a soffrire’.

Cio detto, va comungue precisato che l'avversione di N. € rivolta, piu!

che contro Cristo{talvolta definito"santo anarchico") contro 3S.Paoclo- qua-

lificato come"apostolo della vendetta"(vendetta contro la wita e coniro

gli altri}, e contro la Chiesa("la Chiesa € esattamente ci’ coniro cui Ge-

/su‘ ha predicato e contrc cui egli ha insegnato ai suocl
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ltere“).

Dimanzi alla morsle cristiana, alla"morale degli schiavi", N. sostisne la

T M

necessita di una TRASVALUTAZICNE dei valori etici, e cioé ncn sclo la pro-

posta di nuovi valori, questa volta legati alla vita ed alla piena afferma-

zione di essa, ma anche e soprattutto una nuova fondazione dei valori f non
piu' ispirata alla wvolonta di dominio sociale.
Ma questo nuovo modo di"valere"dei valori etici € possibile sclamente a

partire dall'accettazione dell'eterno ritorno e dal raggiungimento dslla

o d ", aweche €' wemo mebile /S5 Seccorge alle Jremlutalo

"F.A‘r"qﬂfr rud"ﬂ i . f,{"’ - - -
s r._;"-""';wri (B s tow o Fhait non Y porela , pendi gt -;:4* ;,...Fufa
S o, gmcialo s md  Jonalbosaauta A7 [ourd

Bl i e R (o AL beue ¢ Ml twell”)




Collegato al tema della trasvalutazione dei valori ed a guellc dell'eter-

4i NICHILISMC, che appare perlopiu' negli scritti

m

g
ot
O

no ritorno é il. conc

la produzione nietzscheana, insieme alla proolemati-

o

]
il

dell'ultimo pericdo de
ca della volontid di potenza.

Termine usato in generale'con intento polemico, per indicare dottrine che

si rifiutano di conoscere realtd o valori la cul ammissione si ritiene im-
portante" (Abbagnano), "nichilismo"possiede in ¥. una notevole complessi-
ti e varietd di significati, e da alcuni studiosi- come ad esempio Heldeg-
ger- &€ stato ritenuto uno degli aspetti piu’' importanti della filosofia
del nostrec autore.

"Nichilismo: manca il fine, manca la risvosta sl"perché?"- che cosa signi-

fira Nichilismo?- che ji_walori supremi gi gvalorizzano”": questo brano di
N. presenta il nichiliama come EENrANZa 61 vevita, fEroits di srgmificatd,

semarrimento del senso supremo delle cose.

H

n breve, constatazione della fine del"monde vero": cone g scritto nel

gquinte periodo della "Storia di un erroregia citat%ﬁil mendo vero, un'
idez che non serve piu' a niente, nemmenc piu’ vincolante- un'idea divenu-
ta inutile e supzﬁ%lua, quindi un'ideas confutata: eliminiamclal™.

Mz & inevitabile che tale mancanza di eenso non possa essere vissuta nello
stesso modo da tutti; infatti N. distingue tra due forme di nichilismo:
NICHILISMO PESSIVD e NICHILISKO EITTVII.

la prima forma & un"declino e regresso della potenza dellc spirito”,"un

segno di debolezza'e di stanchezza perché"l fini sinora perseguiti sono
inzdeguati ¢ non trovano piu' credito”.

In sostanza, la mancanza di senso pud determinare profonda frustiazione e
sgomento esattamente come ha"morte di Dio" e 1'"eternc ritorno".

Ti conseguenza, l'uomo che viene a trovarsi in guesta ccndizione cerca

T ina via d'uscita in"tutto ©id the ristora, guarisce, tranguillizza, stor-




disce", e cue pud manifestarsi"sotto diversi travestimenti, religiosi o
motrali o politicl o esteticl”.

Schopenhauer e Wagnere, che nella prima

va caldamente elogiato, vengono ora consideratl come sppartenentii a guella

/Eﬂec¢e dl“Failerrntq“ affetti da"un impoverimento della vita"che"desidera-

=
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no dall'arte e dalla filBofia 1la guiete, il silenzio, un placidoc mare op-

pure l'ebrieta, lo spavento, lo stordimento.

Schopenhauer ricerca la liberazione dalla wolontd di vivere, prima con 1

arte, poi con la morale e infine con 1'ascesi, e cosi' facendo nega la di-

Dnsnsione del"dionisiaco"; Wagner® esprime la sua negazione della vita con

l'adesione al mito cristiano di Parsifal. Entrambi, quindi, diventano ber-

. o, s e v
gagli polemici privilegiati di hu

o

Esiste tuttavia, come abbiamo visto, un nichilismo ATTIVC.
Se il primo, guello PASSIVC, € un"segno di debolezza", guesto &,al contra-

rio,"un sezgnc di forza", indicativo di un'accresciuta potenza de

—

rito.

Lo sgpirito,cioé, non si accontanta dei fini tradizionalmente psrseguiti,
T

mastrand&si’ccme"ﬁbrza violenta di dlsuruzloner volontad 4di mettere fipe

termine ai valori tradizionali. La mancanza di senso viene ora interpreta-

ta come una liberazione, come passaggio necessario per la creazione di

nuovi wvalori.

In una famosa paracolae contenuta nel Cosi' parlo Zarathustra, la cosiddet-

ta"parabola delle tre metamorfosi", il nichilismo attivo corrisponde all’
immagine del"leone", e cicé deli'uomo che- dopo &ver superatc la fase ini-

ziale in cui € oppresso dai valori tradizionzl# e pud agire soltanto se-

condo la regola del"tu devi', decide di sgravarsi totalmente del loro pe-

so, operando in base al principio del“ﬁu vuc "
Lnche nella seconda accezione,comunque, il nichilismo rappresenta pur

sempre per il filosofo"uno gtato intermedic patolosgico"perché"patoclozica

¢ 1'immensa generaligzazione, la conclusione che NCN C'E NISSUN SENSCn:

anche chi nega il senso € ancora nell'orizzopnie della ricerca del sensg,
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ma € proprio guesto crizzonte che va superato.
L4 VCLONTA'DI POTENZA.
indare oltre i)l nichilismo sig«ifica per M. affermare la volontd di poten-

schearno.

Bispgna innanzitutto precisare che La volonta di potensa € il titolo di

un'opers, pubblicata in due diverse edizioni(I19CI e I9C6, dunque dopo la

morte del filosofo). comprendete frammanti scritti tra il I883% ed il 1888,

raccolti e disposti in ordine sistematico dalla sorella di N. Elisabeth e

da FPeter Gast, affezionato discepolo.

I frammenti eranc stati composti da W. con 1l'idea di organizzare il materia-

lg utile per un'opera intitolata"vclonta di potenza", ma N. aveva succes-

et

sivamentes rinunciato al suo progetto. L'

dea, propria degli editori, di

presentarla come una sprta di gintesi ultimativa della filosofia nietzsche-

ana va al di 1a degli intenti del pensatore, il cul stile di rifles=ione

é lontano da gualsiasi spirito sistematico. Dettoc guesto, il lavoro indub-
biamente contiene spunti di grande interesse per capire N.

In prime luogo, € evidente il rapportc sussistente tra guesto concetto e
la nozione di Oltreuomo, nel senso cue la volonta di potenza viene assunta

come caratteristica essenzizle di un MUCVC modd] di [eSserg e di [viverd, pro-

prio d4i chi ha saputo accettare sia la"morte di Dio" sia l'eterno ritorno.

Se, infatti, esistono passi dell'operz per i guali € possibile parlare di

identificazione tra [volonta di potenzale [volonta di dominig{ad esempio:"

Cgni volta che ho trovato un essere vivente, ho anche trovato velonta di

potenza; ed anche nella volontad di colui che serve ho trovato la volonta

di essere padrone"), & anche innegabile che essa riguarda sempre la storia

passata, costantemente pervasa dal desisderio di dominio e dil sopraffazio-

ne, come si é potutc notare dall'analisi nietzscheana della nogione di ve-

ritd e di bene, ritenute entrambe costruzioni utilitaristiche.

1. PN - T et




by
%)

la fine del"mondo verc", la necessitad di una"trasvalutazione di tutti i wva-

lori"annullano il rapporto di identitd tra vo

dominio: la mancanza di un senso assoluto delle cose € anche scomparsa di
un mondo sociale contraddistinto dalle strutture del dominio.
Volonta di potenza siguniflca allora creare nuovi valori lioerandoli dalla

logica del dominio, dalla dipendenza dalla volonta di soprafiazione sociale

Essa coincide cun la [libera creativita dell'Oltreucmo], che evita di ripro-

porre una nuova metaflisica, affidandosi lavece alla libera interpreiazione

della realtad( in netta polemica contro 1'idolatria positivista del"fatto"

¥. scrive"Contro il Positivismo che si ferua ai fenomeni:"ci sono soltanto

e ——— s

PATTI- direi, NC,propric i fatti non c¢i sono, bensi' solo|INTERFRETAZIONIY)

In definitiva, gli studiosi moderni di Nt pensano che la volonta di poten-

za costituisca per il filosofo la piena"liberazione del dionisiaco", di

gquel senso di totale giciosa accettazione della vita, pur nella piena con-
sapevolezza della sua dimensione tragica, chie N.aveva consideratoc come
forza spirituale originaria della Grecita.

Del resto, 1'immagine dell'Cltreucme che afferma la volontd di potenza non
ha nulla di viclente e oppressivo: nella parabola-racconto delle"ire me-

tamorfosiappare come"un fanciullo che gicca'e, in tal modo,interpreta

liberamente la realtal
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